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Resumo: A Enciclica Laudato Si' (louvado sejas), do Papa Francisco, tornou-se uma referéncia
incontorndvel nos debates contempordneos sobre a questdo ecolégica por ser um texto com um
diagndstico fundamentado da situagdo de crise global que o mundo atravessa, apontando propostas
importantes para a enfrentar. Texto de didlogo e aberto ao didlogo, contudo, essa abertura ndo se
refere as mulheres, dado que reproduz o olhar tradicional sobre elas, um olhar que as vé, mas nGo
as toma em linha de conta, como aponta o titulo escolhido para este trabalho, onde se pretende
mapear, na Enciclica, os fragos que demonstram que ela nGo contou com as mulheres, antes, as
ignorou ou retomou perspectivas doutrinais que as secundarizam e diminuem o seu valor social e
ontolégico, ignorando, assim, as décadas de debates que as mulheres, dentro e fora da Igreja, tém
desenvolvido em torno do que significa ser mulher.
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Not counting women and children: looking for the gender subtext in Laudato Si’

Abstract: Pope Francis’ Encyclical Laudato Si’ (praise be to You) has become an unavoidable
reference in contemporary debates on the ecological issue because it is a text that makes a well-
founded diagnosis of the global crisis situation that the world is going through and make important
proposals for the face. Dialogue text and open to dialogue, however, this opening does not concern
women, as it reproduces the traditional view of them, a view that sees them, but does not take them
info account, as the title chosen for this work points ouf, where the intention is to map, in the Encyclical,
the fraits that demonstrate that it did not count on women, rather it ignored them or resumed doctrinal
perspectives that secondaryize them and diminish their social and ontological value, ignoring, thus,
the decades of debates that women, inside and outside the Church, have developed around what it
means fo be a woman.
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Sin contar mujeres y ninos: buscando el subtexto de género en Laudato Si’

Resumen: La Enciclica Laudato Si' (alabado seas), del Papa Francisco, se ha convertido en una
referencia ineludible en los debates contempordneos sobre la cuestién ecolégica porque es un texto
que hace un diagndstico fundamentado de la situacién de crisis global que atraviesa el mundo y
hace propuestas importantes para la afrontar. Texto dialogante y abierto al didlogo, sin embargo,
esta apertura no concierne a las mujeres, ya que reproduce la visidon tradicional sobre ellas, una
visién que las ve, pero no las tiene en cuenta, como lo senala el titulo elegido para este trabajo,
dénde se pretende mapear, en la Enciclica, los rasgos que demuestran que no conté con las mujeres,
sino que las ignoré o refomé perspectivas doctrinales que las secundan y les restan valor social y
ontolégico, ignorando, asi, las décadas de debates que las mujeres, dentro y fuera de la Iglesia,
hemos desarrollado en forno a lo que significa ser mujer.

Palabras clave: Laudato Si’; idioma; paradigma; discriminacién; feminismo.
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Devo (tenho de) aceitar que

o Papa Francisco, a unica autoridade
que hoje tem um olhar nGo conformista
sobre o mundo,

néo tem palavras para mim, para nos.

Sarasini (2016)

O titulo deste trabalho refere-se ao Evangelho de Mateus (14, 21), onde se pode ler: “Orq,
0s que comeram eram uns 5000 homens, sem contar mulheres e crian¢as” (Frederico LOURENCO,
2016); texto que, no meu entender, expressa, de maneira paradigmdtica, que as mulheres,
quer nas igrejas quer mesmo na sociedade, estdo 14, mas ndo contam. H4, na mundividéncia
coletiva, a ideia de uma igualdade aparente entre as mulheres e os homens que € sustentada
e reproduzida por uma desigualdade essencial que as antropologias filoséficas e teoldgicas
tém defendido de maneira sistemdtica na nossa tradicdo. A designacdo “iguais mas diferentes”,
para falar de mulheres e de homens, parecendo fazer apelo ao dbvio, esconde, todavia, uma
longa tradicdo de pensamento que considerou o masculino como modelo da humanidade
e o feminino como um desvio, com uma especificidade que, no fundo, faz das mulheres um
segundo sexo ou um sexo de segunda, para deixar ressoar a posicdo de Simone de Beauvoir
(1976), na sua obra fundacional O segundo Sexo.

A Enciclica Laudato Si’ (LS), do Papa Francisco (PAPA FRANCISCO, 2015), foi publicada em
24 de maio de 2015, no terceiro ano do seu pontificado. Como é tradicional nas Enciclicas,
o titulo reproduz as suas primeiras palavras que, no caso, sdo uma citacdo do Cdntico das
Criaturas, de S. Francisco de Assis, mas o seu subtitulo, “Sobre o cuidado da casa comum”,
pde em evidéncia o seu objetivo essencial que €, por um lado, analisar o estado atual do
mundo, no contexto da emergéncia da crise climdtica, e, por outro lado, apontar caminhos
para a enfrentar e permitir, tanto quanto ainda for possivel, a sua superagcdo. Como se diz,
nos primeiros pardgrafos da Enciclica, o tema ecolégico jd tinha sido referido em outros textos
papais, nomeadamente, pelos Papas Paulo VI, Jodo Paulo Il e Bento XVI; todavia, a novidade
da Enciclica do Papa Francisco é ser totalmente dedicada a andlise da questdo ecoldgica.’

Ndo sendo Laudato Si’ a primeira carta circular pontificia que o Papa Francisco dirige a sua
Igreja, todavia, resolvi escolhé-la para andlise por um conjunto de razdées que se consubstanciam
na sua abertura efetiva ao mundo e que se manifesta, tanto por ndo ser, apenas, um olhar
da Igreja sobre o problema ecolégico, mas um didlogo da perspectiva da Igreja com outras
perspectivas sobre essa problemdtica, como se afirma no pardgrafo 3, ao dizer que “se pretende
especialmente entrar em didlogo com todos acerca da nossa casa comum”, como também por
essa abertura ao mundo estar claramente sublinhada, no mesmo pardgrafo, quando o Papa define
o destinatdrio da Enciclica como sendo “cada pessoa que habita neste planeta”. Neste quadro,
cabia a esperanga de que tal abertura significasse também uma abertura as mulheres. Mas foi
uma esperanga lograda porque o texto da Enciclica é fechado em relacdo a elas, reproduzindo
o olhar tradicional sobre as mulheres, o tal olhar que as vé, mas ndo as toma em linha de conta.?

No presente artigo, pretendo mapear, na Enciclica, os tracos que demonstram que ela
ndo contou com as mulheres, estando dividido em 3 partes: uma primeira parte onde se expde
0 que estd em causa e se define o lugar de andlise do texto; uma segunda parte onde se faz o
mapeamento da Enciclica do ponto de vista da detecgdo do seu subtexto de género e uma ultima
parte que, articulando com as ideias iniciais deste texto, funciona como uma linha conclusiva.

1 Configurando o tema e o quadro de inteligibilidade do texto

Nenhum lugar de enunciagdo € um lugar indiferente. NGo hd lugares de enunciagdo
neutros ou absolutos, como parece ter querido dizer Hegel quando pensou o Saber Absoluto
como uma mediacdo perfeita. Nesse sentido, € muito importante explicitar o lugar de onde se
fala, seja qual for o tema em andlise, porque esse lugar € uma parte determinante do sentido
carreado pelo texto em que a andlise se explicita.

! A Enciclica é constituida por 16 pardgrafos iniciais, de contextualizagdo e de introdugdo ao texto, por 6 capitulos
independentes, terminando com duas oracdes. Os 6 capitulos estdo organizados de maneira a tratar a crise
ecolégica de diferentes pontos de vista, propondo, também, linhas de intervengdo. No pardgrafo 15 da Enciclica,
o Papa explicita muito bem a abrangéncia da totalidade do texto. Assim: o capitulo 1, “O que estd a acontecer a
nossa casa”, € uma andlise plurifacetada da nossa situagéo atual; o capitulo 2, “O evangelho da criagdo”, baseia-
se na Biblia como fonte de descoberta da nossa forma de relagdo com o mundo; o capitulo 3, “A raiz humana da
crise ecolégica”, denuncia os motivos sociais e as ideologias responsdveis pelos problemas ambientais; o capitulo
4, “Uma ecologia integral”’, consubstancia a proposta da Enciclica para olhar a questdo ecolégica no quadro
da sua complexidade, analisando-a do ponto de vista ambiental, mas, também, social e politico; o capitulo 5,
“Algumas linhas de orientacdo e acgdo”, integra algumas propostas de superacdo, aplicando a perspetiva da
ecologia integral a vida politica; o capitulo 6, “Educacdo e espiritualidade ecoldgicas”, aponta linhas de acdo
para a vida pessoal.

2 Malogradamente, essa cegueira em relagdo as mulheres mantém-se na Enciclica Fratelli Tutti; sobre a fraternidade
e a amizade social, de 3 de outubro de 2020, onde, a comegar pelo titulo, as mulheres continuam ignoradas.
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O lugar da enunciagcdo do presente texto corresponde a perspetiva de uma mulher
feminista, jubilada hd quase meia dezena de anos, com uma trajetéria de vida ligada a
compreensdo das questdes da discriminagdo, com uma experiéncia direta da diferenca entre
discriminagdo social e sexual que determinou a convicgdo de que esta Ultima € sempre insidiosa
e resiliente, seja qual for a plataforma em que as igualdades se corporifiquem.

H4, evidentemente, muitas razées explicativas dessa discriminagdo, chamemos-lhe
residual, que afeta as mulheres mesmo em situagcdes sociais em que a igualdade formal entre
mulheres e homens foi hd muito atingida e até, em alguns casos, essa igualdade formal j&
foi interiorizada pelas prdticas coletivas e, portanto, povoa os imagindrios individuais e sociais.
Para o que aqui € o caso, importa-me destacar aquela que costuma contrapor a importancia
a urgéncia e que, ao longo do tempo, foi deixando num segundo plano as perspetivas que
se ocupavam da condi¢cdo e da situagdo das mulheres no tocante & sua dignidade e aos
seus direitos, evocando, para isso, como razdo, que, embora as questdoes das mulheres fossem
muito importantes e justas, importava resolver primeiro os problemas mais urgentes. Penso que a
Enciclica Laudato Si’, do Papa Francisco, pode ser um caso paradigmdtico dessa contraposico
entre a importéncia e a urgéncia de uma situagdo e, nesse confronto, possa levar a deixar
cair o facto de as mulheres, enquanto individuos, serem o seu ponto cego, por estarem, por
um lado, totalmente excluidas e, por outro, terem pontualmente uma inclusGo absolutamente
discriminadora e que ignora as décadas de debates que as mulheres, dentro e fora da Igreja,
tém desenvolvido em torno do que significa ser mulher.

Num texto sobre a Laudato Si’, publicado em 22 de dezembro de 2015, Catherine Keller
(2015) parece propor que se ulirapassem as divergéncias em relagdo a determinadas posicoes
do texto papal, para chegarmos a possibilidade de uma consciéncia comum do que estd em
jogo na crise ecologica:

N&o devemos esperar para concordar em todas as nossas denominagdes, nem mesmo em
todas as nossas questdes candentes. Nao hd tempo. Em jogo estd o futuro de uma vida habitével
para todos nés. Toda a familia é disfuncional. E, enquanto isso, os mais vulnerdveis entre nos,
muitas vezes mulheres, serdo langados por secas, derretimentos e incéndios, colapsos de litorais
e ilhas, agricultores e culturas, em um perigo que se intensifica rapidamente (KELLER, 2015).

Na verdade, a urgéncia da crise ecoldgica de que a Enciclica se faz arauto tem tanta
preméncia que parece tornar secunddrio o facto de ela ndo atender a situagdo das mulheres
reais no mundo e no interior de tal crise. A luz da gravidade da situagdo ecolédgica, tudo o mais
parece irrelevante. Tal, contudo, pode ndo ser o caso, se se tiver em conta que, no conjunto das
razdées que nos levaram a situacdo catastréfica em que vivemos — algumas e alguns de nds, no
plano tedrico, outras e outros num quotidiano efetivamente dramdtico —, hd uma razéo de fundo
que sustenta muitas outras e que corresponde a um tipo de racionalidade totalitdria, imperialista
e excludente, cujo enunciador foi 0 homem (masculino) e que sustentou todas as exploracoes,
quer as da natureza e do ambiente quer as sociais € humanas e que, de alguma maneirq, é
uma dimensdo do legado da Modemidade.

O projeto da Modernidade, enquanto projeto de emancipag¢do, assentava numa
confianga absoluta no poder da razdo humana, de tal modo que Kant (2018[1781]), numa nota
A primeira edicdo da Critica da Razdo Pura, escreveu que o seu século era “o século da critica”,
querendo, com isso, significar o poder de uma razdo que se autorrepresentava como capaz de
se submeter, sem medo, a um tribunal que julgasse os seus poderes e 0s seus limites, bem como
a sua competéncia para apreciar e decidir sobre a validade ou ndo validade dos processos
racionais. E esta autorrepresentagcdo que a razdo moderna forja de si mesma que Boaventura de
Sousa Santos (2007) denuncia como tendo dado origem ao pensamento abissal, pensamento
estruturalmente discriminador e excludente que dividiu o mundo e as pessoas numa linha diviséria
e determinadora do sentido e da verdade de uma perspetiva, excluindo do sentido e do valor
de verdade toda a produgdo origindria do outro lado da linha, conseguindo, assim, relegar
para o plano do inexistente, ftodo o0 modo de ser e de viver do espaco ndo metropolitano,
silenciando e condenando a irrelevéncia milhdes de seres humanos (SOUSA SANTOS, 2007).

Para além desta critica radical de Sousa Santos, esta autorrepresentacdo da razdo moderna
sofre diferentes denuncias criticas vindas de vdrios quadrantes, desde as chamadas Hermenéuticas
da suspeita — de Marx e Nietzsche (Paul RICOEUR, 1965) ds feministas (Celia AMOROS, 2000) —
passando por Martin Heidegger (2002) e pela Escola de Frankfurt (Theodor Wiesengrund ADORNO;
Max HORKHEIMER, 1974(1947)), todas elas pondo de manifesto o grande logro da racionalidade
moderna ao assentar na ideia da comensurabilidade direta entre racionalidade e realidade
e na transparéncia total da linguagem racional, ou seja, na sua pretensa objetividade neutral.
Especificamente os pensadores da Escola de Frankfurt submeteram a racionalidade ocidental
moderna a uma feroz dendncia critica, pondo a nu o seu fundo de totalitarismo que consideraram
responsdvel pelo rumo do desenvolvimento da nossa cultura que se efetivou por meio da
instrumentalizagdo e da violéncia exploradora da realidade. Nesta perspetiva, o progresso das

Revista Estudos Feministas, Floriandpolis, 32(1): €90603 3
DOI: 10.1590/1806-9584-2024v32n190603



FERNANDA DA SILVA HENRIQUES

Luzes é responsdvel por um duplo efeito perverso: o de uma certa usura sobre o mundo natural
e o de uma acdo de exclusGo em relacdo a tudo que ndo pudesse encaixar-se nos padroes
tecnoldgicos e instrumentais, pelo que a razdo forte que fundou a modernidade corresponde a
uma razdo opressora, capaz de dominagdo, exclusdo e violéncia.

Retomando a questdo de se a urgéncia da crise ecolégica poderia deslegitimar uma
critica ao facto de a Laudato Si’ ndo ter tido em conta a situagdo especifica das mulheres reais,
a resposta € ndo. Na verdade, ndo deslegitima, porque a inclusGo da perspetiva das mulheres
ndo representa fazer uma mera adicdo de dados ou de informagcdes a um determinado
modelo explicativo. O que essa inclusdo pretende € uma transformagdo paradigmdtica do
olhar analitico e problematizador que ponha em questdo a univocidade do paradigma de
compreensdo da vida e do viver assente numa racionalidade calculadora e excludente que
diz 0 que as coisas sdo e exclui todas as que ndo sdo apanhadas no seu crivo calculista e
dominador (Maria ZAMBRANO, 1994). A tal racionalidade que Sousa Santos apresenta como
responsdvel pelo pensamento abissal, cuja linha diviséria também funcionou e funciona no
interior do pensamento metropolitano dominante, ignorando e depreciando aquilo que é
produzido do outro lado da linha onde estdo, entre outras, as produgdes feministas.

E a persisténcia dessa racionalidade que atravessa a Enciclica, apesar das suas imensas
evocacgodes poéticas, porque os seus enunciados sGo produzidos do lugar tradicional do
enunciador masculino que, por sua vez, considera que quer os problemas da sociedade quer
as linhas orientadoras da sua solugcdo passam, igualmente, pelo masculino.

2 Mapeando o difo explicito de Laudato Si’

A procura do subtexto de género na Laudato Si’ vai ser feita tomando em consideragcdo
trés aspetos do texto: (1) o uso da linguagem; (2) a ndo especificagdo do contributo préprio
das mulheres na andlise dos problemas apresentados; (3) a afirmagdo de um antropocentrismo
androcéntrico patenteado no texto.

Algumas notas sobre a linguagem da Enciclica: primeiro nivel de
auséencia das mulheres

Como diz George Gusdorf (1990), a linguagem é, simultaneamente, ordenadora e
manipuladora do real porque “a palavra deve a sua eficdcia ao facto de ndo ser apenas
uma notacdo objetiva, mas um indice de valor. [...] cada palavra € a palavra da situagdo, a
palavra que resume o estado do mundo em fungdo da minha decisdo” (GUSDORF, 1990, p. 12,
grifos meus). Nesse contexto, é sempre importante ter em atengcdo o modo como qualquer texto
assume a linguagem para ver se quem o escreveu decidiu resumir o estado do mundo em termos
de recapitulagdo ou de inovagado, isto &, se deu ou ndo atengdo a necessidade de cuidar o
modo de utilizar a linguagem, de maneira a conseguir o maior indice de objetividade que a
linguagem permite, tendo em conta que as palavras nunca sdo simples “notacdes objetivas”,
mas sim “indices de valor”.

Por outras palavras, se posso resumir o estado do mundo em fun¢do da minha decisdo,
posso fazé-lo em termos de abertura ou de fechamento. Posso fazé-lo exaltando ou reificando o
passado, repetindo-o ou, pelo contrdrio, desenvolvendo uma dindmica de novas possibilidades,
procurando palavras novas. Ora, no que concerne a linguagem da Enciclica na perspetiva
da igual visibilidade de mulheres e de homens, podemos dizer que ela repete o passado,
reificando os esteredtipos cldssicos sobre as mulheres e o feminino. Na verdade, embora a
Terra seja a grande protagonista da Enciclica e apareca, desde o inicio, num conjunto de
metdforas na érbita da maternidade, de facto as mulheres, enquanto seres reqis, pessoas com
circunstédncias muito préprias, séo o ponto cego da Enciclica e as grandes ausentes a vdrios
niveis, nomeadamente, o da linguagem.

Sem me propor a fazer uma andlise sistemdtica da linguagem de Laudato Si’, faco,
todavia, duas observagdes que legitimam o que acabo de dizer. A primeira observagdo diz
respeito as ocorréncias do vocdbulo mulher e ao campo semdntico evocado por tais ocorréncias:
para além de “mulher” aparecer apenas pontualmente no texto (3 ocorréncias, contra 32 de
homem), o mais significativo € que em nenhum caso o vocdbulo se refere a situagdo especifica
das mulheres e das suas vidas, e, por outro lado, uma dessas trés vezes se refere a Virgem — “é
a Mulher ‘vestida de sol, com a lua debaixo dos pés e com uma coroa de doze estrelas na
cabeca™ (PAPA FRANCISCO, 2015, 241).

A segunda observagcdo convoca o nucleo semdntico da maternidade e, de modo mais
alargado, o campo da familia: em primeiro lugar, o termo mde (com 7 ocorréncias) é sempre
usado em sentido analégico e nunca referido as situagdes existenciais concretas das mulheres.
Em Laudato Si', pardgrafo 1, “mae” ocorre duas vezes no quadro da evocagdo do Cantico das
Criaturas de Sao Francisco. Diz-se que “a nossa casa comum se pode comparar [...] a uma
boa mae, que nos acolhe nos seus bragcos” e, a seguir, “Louvado sejas, meu Senhor, pela nossa
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irmd@, a made terra, que nos sustenta e governa e produz variados frutos com flores coloridas e
verduras”. A mde terra ocorre de novo no pardgrafo 92. No pardgrafo 241, aparece duas vezes,
ambas referidas a Virgem: “Maria, a mde que cuidou de Jesus” e “Elevada ao céu, é Mde e
Rainha de toda a criagdo”. Ao contrdrio, o termo pai refere-se a Deus Pai (com 17 ocorréncias),
mas também & familia, nos quadros da representacdo social que temos dela. Pai, no plural pais,
ocorre nos pardgrafos 123 e 162, representando a familia e engolindo a figura da mée, através
do uso do plural, chamado neutro. De facto, ao designar pai € mde, o vocdbulo pais assume
o masculino como designador universal e, de alguma maneira, assume também o pai como
representante da familia.

No mesmo campo das relagdes familiares, € interessante ver ainda o que acontece com
filha/filho. Filho ocorre 8 vezes referindo-se a Filho de Deus e 7 vezes, no plural, para designar
filnos e filhas, repetindo o mesmo uso de tomar o universal masculino como neutro. O vocdbulo
filha ndo ocorre na Enciclica.

Esta auséncia pesada das mulheres, na sua realidade existencial, por um lado, permite
dizer que Laudato Si’ desenvolve uma utilizagdo “fechada” da linguagem, isto é, reiterativa da
visdo tradicional sobre o papel das mulheres e sobre o feminino e, por outro, pode permitir
explicar que a jornalista italiana Bia Sarasini (2016) tenha afirmado:

E mais fécil que um papa e a Igreja aceitem o progressismo social do que a mudang¢a das
relagdes entre os humanos. Ele pode aceitar, na misericérdia, os homossexuais, mas ndo a
comunidade LGBT. Pode falar do valor das mulheres, criticar a violéncia contra elas, mas ndo
reconhecer a sua autodeterminagdo.

E, na mesma linha, a jornalista tenha finalizado o mesmo artigo com a afirmagdo que
serve de epigrafe ao presente texto, onde se deixa ver um tom de mdgoa: “Devo (tenho de)
aceitar que o Papa Francisco, a Unica autoridade que hoje tem um olhar ndo conformista sobre
o mundo, ndo tem palavras para mim, para nés” (SARASINI, 2016).

Retomando a posicdo de Gusdorf sobre a linguagem, como ordenadora e manipuladora
do real, que pde de manifesto que ela tfem um enorme poder na constituicdo do si mesmo
de cada qual, na sua estrutura identitdria, bem como na configuragcdo das visdes do mundo,
que organiza, teremos que afirmar que a Laudato Si’' ndo operou, ao nivel linguistico, nenhuma
transformagdo em relacdo ao uso tradicional e conservador da linguagem, no que diz respeito
a problemdtica de género. Deste modo, cavou uma assimetria em relagcdo a mensagem
global da Enciclica que preconiza toda uma conversdo no modo de viver no mundo e de o
compreender, ndo tendo tomado em linha de conta que todas as transformacdes concetuais e
ideolégicas tém de ser acompanhadas por modificagdes linguisticas.

Segundo nivel de auséncia das mulheres: a desconsideracdo da sua
situacao e do seu contributo social

Esta parte visivel da invisibilidade das mulheres € apenas a superficie de uma auséncia
maior porque € a expressdo da sua desconsideracdo em outras dimensdes daquilo que estd em
jogo na Enciclica, nomeadamente, naquilo que se pode chamar a apresentacdo e andlise da
prépria problemdtica ecoldgica, da sua caracterizagcdo e dos caminhos de superacdo apontados.

No plano da organizacdo social, este apagamento das mulheres, por um lado, empobrece
o sentido geral da andlise realizada pelo texto, e, por outro, representa uma injustica imensa
para com aquelas mulheres que sofreram e sofrem, de modo especial, os efeitos da destruicdo
do planeta e que lutam quotidianamente para sobreviver, apesar dessa destruicdo.

E para esta situacdo que a tedloga portuguesa Teresa Toldy (2016; 2017) chama a
atencdo, numa andlise critica que faz de Laudato Si'. Apreciando, embora, a oportunidade, o
valor e a novidade da Enciclica, que considera diferente das enciclicas sociais anteriores, Toldy
pde de manifesto que, ao ndo especificar a situagdo prépria das mulheres, o texto papal perde
em realismo descritivo. A autora salienta, sobretudo, a situagdo especifica das mulheres no
contexto do tema da pobreza que, sendo uma ténica essencial da reflexdo do Papa Francisco,
no entanto, ela apenas se refere aos pobres e a pobreza, em geral, deixando ocultada e,
portanto, sem relevancia, a situagcdo das mulheres que sdo, em todas as latitudes, as mais
pobres de entre os pobres. Diz a autora, citando a ONU:

[...] enquanto homens e mulheres sofrem na pobreza, a discriminagdo de género significa que
as mulheres 1&m muito menos recursos para lidar com ela. E provavel que sejam as Gltimas a
comer, as que tém menos probabilidade de acessar os servicos de saude e, rotineiramente,
presas em tarefas domésticas ndo remuneradas e demoradas. Elas tém opgodes mais limitadas
para trabalhar ou criar negécios. A educacdo adequada pode estar fora de seu alcance.
Algumas acabam forcadas & exploragcdo sexual como parte de uma luta bdsica para
sobreviver (TOLDY, 2016).
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Referindo-se ao pardgrafo 93 de Laudato Si', que reafirma, no quadro da tradicdo cristd,
o cardter ndo absoluto da propriedade privada, Toldy lembra que ndo podemos esquecer,
nesse contexto, que hd muitos paises onde as mulheres ainda ndo tém acesso a propriedade.
Se essa situacdo tivesse sido referida, daria uma dimensdo especial a afimagdo do Papa de
que a propriedade privada deve ser usada em favor de toda a gente.

A autora ressalta ainda o empobrecimento da Enciclica pelo facto de as mulheres ndo
terem sido chamadas a colacdo na problemdtica da poluicdo e escassez da dgua (pardgrafos
2, 8, 20, 24, 27-31, 35, 37, 40, 44, 48, 72, 140, 164, 185, 211, 234, 235), porque, ndo obstante as
populacdes serem afetadas em conjunto por esse duplo flagelo, ele tem um peso muito maior
sobre as mulheres porque sdo elas as responsdveis pelo abastecimento de dgua as suas familias,
pelo que ndo sé tém de andar muitos quilémetros para o conseguirem fazer, como também, muitas
vezes, vivem um dilema terrivel, perante a contaminagdo da dgua: o de terem de escolher entre
uma morte certa por falta de dgua ou uma morte possivel por consumirem dgua contaminada.

Também a tedloga brasileira Ivone Gebara (2016) pde de manifesto esta injustica feita as
mulheres pela Enciclica na avaliagdo da crise ecoldgica.® Para ela, a auséncia de referéncia a
situagcdo e ao papel das mulheres de algumas regides do globo neste contexto advém de uma
atitude de base que considera que quer os problemas da sociedade quer as linhas orientadoras
da sua solugdo passam, apenas, pelo masculino. Ora, diz ela, a realidade efetiva o que mostra
é que “[...] muitas das informagdes sobre os diferentes desastres ecoldgicos sdo vividas e
explicitadas de maneira diferente por homens e mulheres a partir de uma assimetria de género
que ndo foi considerada na Carta do Papa” (GEBARA, 2016, p. 56).

Gebara concretiza a sua posicdo salientando que as mulheres, pela sua proximidade
da vida quotidiana e da salvaguarda da vida das criancas de quem cuidam, assumiram um
protagonismo na denuncia das centrais nucleares, na destruicdo da agricultura, na falta de
alimentos confidveis, no aparecimento de doencas desconhecidas. Acrescentando, ainda, que
esse protagonismo das mulheres as levou a transgredir ordens de destruicdo de florestas, tendo
sido muitas delas assassinadas e outras presas, em virtude da sua acdo.

Na mesma linha critica se situa outro brasileiro, José Eustdquio Diniz Alves (2015), no seu
artigo “A enciclica Laudato Si": ecologia integral, género e ecologia profunda”, onde diz:

A palavra género sé aparece na carta papal quando se trata da sub-espécie humana (género
humano). Mas toda a problemdtica das relagées sociais de género ndo foi tratada e sequer
mencionada. Ficaram de fora as desigualdades de género e as questdes do sexismo e da
homofobia, ou seja, dos direitos das mulheres e dos direitos da comunidade LGBTI (ALVES, 2015,
p. 1336).

O autor salienta ainda que vdrios artigos, nomeadamente o de Rosana Freitas (2010) e o
de Wanda Deifelt (2013), j& defendiam e demonstravam a articulagdo entre as desigualdades
entre mulheres e homens e os desastres ambientais.

Dentro desta linha do esquecimento das mulheres que a Enciclica patenteia, queria
referir uma temdtica que ndo encontrei tratada em nenhum dos artigos que manuseei: trata-
se do tema do cuidado, tema, alids, sustentador da mensagem da Laudato Si’, na medida
em que define e propde um novo paradigma da relagdo do ser humano com o planeta no
seu conjunto. Penso que a esse nivel seria exigivel, por um lado, uma referéncia ao trabalho
fundador de Carol Gilligan (1982), que, na década de 1980, denunciou a unilateralidade da
tradicional perspetiva sobre o desenvolvimento moral da humanidade que tinha deixado de
fora as experiéncias das mulheres, e, por outro, a evocagdo do vasto campo de teorias éticas
que defenderam, exatamente, o valor e, por vezes até, a meu ver erradamente, a superioridade
de uma ética do cuidado sobre as éticas da justica.

Retomando a ideia da epigrafe deste trabalho, talvez se possa dizer que, sendo o Papa
Francisco uma pessoa tdo atenta as desigualdades do mundo e as discriminagdes respetivas,
este esquecimento da discriminagcdo mais abrangente que se vive em sociedade, uma vez que
as mulheres sdo metade da humanidade, é absolutamente inexplicdvel.

No texto acima referido de Gebara, a tedloga faz um reparo que pode ajudar a
compreender, em parte, este siléncio da Enciclica sobre a situagdo e o papel das mulheres.
Gebara reconhece, na agdo do Papa Francisco, alguma abertura em relagdo a situagcdo das
mulheres na Igreja, mas acentua, ao mesmo tempo, que essa abertura ndo assenta nem no
conhecimento nem na aceitagdo do trabalho tedrico das mulheres dentro da Igreja, no dmbito
da reivindicagdo dos seus direitos como individuos, nem tGo pouco numa reversdo de perspetivas

3 Na Introducdo do texto, Gebara (2016) explicita que o seu objetivo € fazer uma leitura critica do texto. E acrescenta
que, “ndo retirando valor ao texto, se vai abrir a uma sensibilidade diferente: quer ressaltar a diversidade de
percepgdes e ajudar a atuar, talvez, de forma mais efetiva, pois abre a perspectiva de outro publico sobre a
mesma questdo; serd marcada por uma leitura teoldgica ecofeminista do texto, querendo articular a percepgdo
feminista com a percepcdo ecolégica em relagdo a Laudato Si', também serd feita do ponto de vista de uma
mulher educada na tradi¢do catdlica, participante da teologia da libertagdo, do feminismo e do ecofeminismo na
complexidade de todas essas pequenas, mas significativas, producdes culturais de nosso tempo”.
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sobre a multiplicidade de questdes que determinam uma concecdo do que é ser mulher e da
amplitude que podem adquirir os seus projetos de vida. Neste particular, o Papa Francisco, bem
inserido na tradicdo da Igreja, rejeita o feminismo como corrente de pensamento e de ac¢do,
ndo sendo capaz de reconhecer nele muitas vezes a sua seriedade e o seu alcance social,
politico e religioso.

A afirmacdo de um antropocentrismo androcéntrico: um terceiro nivel
de esquecimento e de discriminagcao das mulheres

Na parte da Enciclica, a terceira, onde se analisa o antropocentrismo moderno, procurar
o subtexto de género dd conta, ndo apenas, da total exclusdo das mulheres do horizonte
reflexivo do texto, mas, também, da sua inclusdo nos termos mais tradicionais e discriminadores.

Este momento da Enciclica é particularmente analitico, debrugcando sobre um conjunto
imenso de aspetos, nomeadamente:

as consequéncias da técnica na vida pessoal e civilizacional,

as questdes do trabalho,

o que designa como relativismo prdtico,

o0 modo de cuidar dos animais ndo humanos na investigagdo cientifica,
o desenvolvimento de organismos geneticamente modificados.

No quadro deste cuidado analitico, € gritante que na andlise dedicada a diversas
perspetivas da questdo do trabalho ndo haja uma palavra para a vergonhosa discriminagdo
das mulheres que ocorre no mercado de trabalho, onde ndo s6 sdo segregadas e muitas vezes
despedidas ou ndo aceites para um lugar, em fungdo da maternidade, como s@o objetivamente
desvalorizadas e inferiorizadas através do gap salarial que nele existe entre homens e mulheres.

Para além deste aspeto, penso que também ndo se compreende que, num texto em que
a questdo do cuidado € nuclear, como jd se disse, os seis pardgrafos da Enciclica (124-129)
dedicados a analisar o trabalho ndo se refiram aquilo que se designa como trabalho do cuidar
ou do cuidado.

Acontece que esse tipo de trabalho, nas suas duas vertentes, de trabalho ndo pago e
de trabalho mal pago, €, em ambos os casos, maioritariamente desempenhado por mulheres,
e, embora sendo o substrato sustentador do funcionamento da nossa vida social, como a
pandemia da Covid-19 evidenciou a saciedade, confinua invisivel e desconsiderado.

Esse trabalho do cuidado € amplamente discriminador para as mulheres, nomeadamente,
o designado trabalho doméstico que, ndo sé ndo é remunerado e, de um modo geral, feito
em acumulacdo com outra atividade profissional, como ndo é sequer concetualizado como
trabalho. Para a consciéncia coletiva faz parte da natureza das coisas que as mulheres se
ocupem da casa, das criangas, das pessoas doentes, e, portanto, tal atividade ndo é
reconhecida como sendo um frabalho efetivo. Por isso, a sua pretensa naturalidade torna-o
ndo apenas invisivel, mas também inexistente. Ele ndo é visto como trabalho porque sendo
“trabalho de mulheres” representa uma espécie de prolongamento delas e, de acordo com as
concecodes antropoldgicas que herddmos da nossa tradicdo e que a Enciclica reitera, a sua
atividade de cuidadoras e sustentadoras da vida ndo pode ser vista como trabalho. No entanto,
tal atividade sustenta uma percentagem significativa dos PIB, tanto das economias dos paises
em desenvolvimento, como dos outros, embora ndo faca parte do cémputo desse produto,
como mostra o relatério Cuidar o Futuro. Um programa radical para viver melhor, coordenado
por Maria de Lourdes Pintasilgo (2017).

As mesmas consideracoes feitas para o trabalho doméstico se podem aplicar aos tfrabalhos
do cuidar que sdo exercidos profissionalmente. Também eles sdo realizados maioritariamente
por mulheres que, na maioria das vezes, acumulam outras discriminacdes: sdo imigrantes,
refugiadas ou pertencem a etnias subvalorizadas ou mesmo depreciadas. A invisibilidade
deste tipo de trabalho é sublinhada pelas estruturas hierdrquicas das nossas sociedades. O
trabalho dessas mulheres realiza-se em hordrios defasados dos “outros” trabalhos: ou antes que
as outras atividades comecem ou depois de elas terem terminado. Nunca durante. NGo hd, pois,
cruzamentos. O seu trabalho é invisivel e excluido do “verdadeiro” trabalho.

Um numero de 2020, da revista espanhola Iglesia Viva, dava conta da relagdo entre os
trabalhos do cuidar e as mulheres que tem de nos fazer refletir. Dizia-se, citando o relatério da
Emakunde, intitulado “La igualdad en época de pandemia. El impacto de la COVID-19 desde
la perspectiva de género”:

Oito em cada dez pessoas, no dmbito sanitdrio, que tém estado a salvar vidas durante a
pandemia sdo mulheres.
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Qito em cada dez pessoas que trabalham no setor das residencias para pessoas idosas sdo
mulheres.

Nove em cada dez pessoas cuidadoras, ndo profissionais, de pessoas dependentes sdo
mulheres (Yolanda SAEZ, 2020, p. 80).

A autora, entre os seus comentdrios, chamava a atencdo para a necessidade de
desfeminizar o trabalho do cuidar e de desnaturalizar a ideia profundamente enraizada no
nosso imagindrio coletivo de que mulheres e cuidado sGo um bindmio natural.

Por todas estas razdes, no meu entender, a auséncia de referéncia a situagdo das
mulheres neste contexto do trabalho é a mais incompreensivel de todas as outras auséncias da
Enciclica, e, por outro lado, parece pér de manifesto que, efetivamente, as mulheres, enquanto
individuos, nGo ocupam as preocupagdes do Papa Francisco, porque, a ndo ser assim, ele ter-
se-ia, certamente, lembrado de trazer esta dimensdo do trabalho a colagdo.

Entre os temas abordados nesta analitica da terceira parte da Enciclica estd o tema do
aborto, onde as mulheres, na sua individualidade real, continuam a ndo ser consideradas.

Vejamos o que se diz no pardgrafo 120 da Enciclica:

Uma vez que tudo estd relacionado, também ndo é compativel a defesa da natureza com a
justificacdo do aborto. Ndo parece vidvel um percurso educativo para acolher os seres frageis
que nos rodeiam e que, as vezes, sdo molestos e inoportunos, quando ndo se dd protecgdo a
um embrido humano ainda que a sua chegada seja causa de incémodos e dificuldades: “Se
se perde a sensibilidade pessoal e social ao acolhimento duma nova vida, definham também
outras formas de acolhimento Uteis a vida social”.

Aeste nivel ndo se manifesta apenas airrelevancia das mulheres como nos casos anteriores.
Aqui estd subjacente toda a concec¢do que a Igreja tem sobre a sexualidade em geral e sobre
a sexualidade feminina, em particular. O aborto aparece aqui associado a fragilidade da vida,
como se essa fosse a Unica dimensdo do problema e como se ele ndo representasse, pelo
menos desde os anos 1970, uma das temdticas mais fortes das reivindicagdes dos feminismos,
articulada com a ideia de autodeterminacdo das mulheres, mas também com toda a temdtica
do planeamento familiar, por sua vez, ligada a uma nova maneira de pensar © modo como 0s
casais concebem a sua relagdo e planeiam a constituicdo da sua prole.

Reduzir a questdo do aborto a fragilidade da vida representa ignorar que ela tem uma
dimensdo, simultaneamente, complexa e controversa. Alids, sé essa atitude redutora pode explicar
a insercdo do tema do aborto neste contexto da Enciclica, na medida em que essa insercdo é
absolutamente irrelevante, ndo acrescentando nada a andlise do que estava em causa.

No artigo acima referido de Alves, hd uma reflexdo importante a este respeito,
enquadrando-o no pensamento geral da Igreja que o sustenta. Diz o texto:

Ou seja, mesmo na prevaléncia de um Estado Laico, por questdes doutrindrias é possivel
compreender a oposicdo da Santa Sé a legalizagcdo do aborto, mas é dificil compreender
a oposicdo aos direitos reprodutivos em uma época que existem cerca de 215 milhdes de
mulheres no mundo sem acesso aos métodos de regulagcdo da fecundidade, segundo a
Organizacdo Mundial da Saude. Tanto os Objetivos do Desenvolvimento do Milénio (ODM),
que terminam em 2015, quanto os Objetivos do Desenvolvimento Sustentdvel (ODS) — que vao
moldar a agenda internacional pés-2015 - falam sobre a necessidade de alcangar o acesso
universal a saude reprodutiva (ALVES, 2015, p. 1324).

E o autor continua dizendo que € muito importante que o Vaticano repense a Enciclica
Humanae Vitae, do papa Paulo VI (1968), salientando haver muitos setores dentro da Igreja que
sustentam a necessidade de revisGo das posicdes sobre os direitos sexuais e reprodutivos.

Para concluir: o fundo ideolégico da Enciclica em relagdo as
mulheres

Em 8 de novembro de 2020, a tedloga llia Delio publicou um texto com o impressionante
titulo “¢Coémo le dice el Papa al mundo lo que debe hacer, cuando encabeza una institucion
basada en el patriarcado, la jerarquia y las diferencias ontolégicas?”, querendo denunciar a
contradicdo que se vive na estrutura eclesial, em fun¢gdo do desfasamento existente entre as
palavras do Papa Francisco e o modo de funcionamento da instituicdo. Embora o artigo tenha
como referéncia imediata a Enciclica Frattelli Tutti (PAPA FRANCISCO, 2020), creio que o que
nele estd em jogo enquadra perfeitamente as reflexdes com que quero terminar o presente
artigo, reflexdes que se vao desenvolver com base nos pardgrafos 230, 241 e 242 da Laudato Si’,
porqgue eles representam o fundo ideoldgico que legitima a exclusdo das mulheres especificas
do conjunto da Enciclica, bem como a sua irrelevéncia e desconsideracdo.

O pardgrafo 230 é dedicado a Santa Teresa de Lisieux, o 241 é dedicado a Maria e o
ultimo é dedicado a José.
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A evocacdo que a Llaudato Si' faz de mulheres especificas reduz-se ao campo das
referéncias modelares. Teresa de Lisieux é evocada como exemplo de “uma palavra gentil,
um sorriso ou um pequeno gesto que semeie paz e amizade”. Nao estaria mal, se j& tivessem
sido evocadas outras figuras femininas ligadas a outras dimensdes que ndo reproduzissem uma
imagem totalmente estereotipada do que é ser mulher. Evocar uma mulher apenas para falar de
gentileza, simpatia e dogura, para além de ndo permitir a muitas mulheres sentirem-se aludidas,
recapitula, reiterando, uma parte daquilo que foi dito sobre a natureza das mulheres e do feminino
ao longo da nossa tradicdo. E nem sequer se pode tomar essa dimensdo do discurso dominante
da nossa tradigdo sobre o que é ser mulher como um aspeto em si mesmo positivo porque essas
caracteristicas que eram atribuidas as mulheres decorriam da concecdo de que nelas havia
o predominio da sensibilidade em detrimento da racionalidade assim como preconizavam
através delas a necessidade que tinham de ter uma tutela, uma vez que apareciam sob a capa
de uma fragilidade que Ihes retirava a hipétese de poderem ser auténomas.

Afigura de Maria €, igualmente, recapituladora e reiterativa de uma imagem estereotipada
de mulher e de maternidade. A imagem de Maria que aqui é apresentada representa uma
marialogia que decorre de uma perspetiva patriarcal que formula a sua imagem como mulher
submissa que cuida do filho, se compadece com o soffimento e chora de dor, escamoteando
que o nascimento de Jesus decorre de uma decisGo de uma jovem que, depois de questionar
0 mensageiro sobre o sentido da sua mensagem, acolhe o desafio que lhe foi lancado, que vai
sozinha visitar Isabel e que canta o Magnificat.

As criticas feministas & imagem de Maria dada por esta visdo patriarcal costumam
acentuar que, como modelo, Maria € uma imagem perigosa para as mulheres, por um lado,
por aparecer ligada a submissdo, ao apagamento, a passividade e ao siléncio; por outro lado,
porque a sua maternidade virginal representa para as mulheres o impossivel de realizar e, por
isso, torna-se apenas uma referéncia frustrante e que, ao ser convertida em projeto de vida,
abre um caminho muito limitado que se resume a alternativa ou mae ou religiosa.

O numero 242 da Laudato Si’ faz duas evocagdes: a da figura de José e a da sagrada
familia, que v@o na mesma linha dos esteredtipos assinalados antes, tornando-os mais graves,
porque os infegra numa perspetiva de cupula através da nogdo de familia sagrada. Neste jogo
de relacdes, a Igreja move-se num terreno de contradigdes e de uma verosimilhanca dificil
porque, ao mesmo tempo, ndo consegue salvar o nascimento misterioso de Jesus e a ideia
de uma familia reduzida a um triédngulo natural. A integracdo deste pardgrafo no corpo da
Enciclica, paralelo a integragdo do tema do aborto no pardgrafo 120, representa, a meu ver,
a afirmagdo de uma vontade de poder. Do poder de afirmar a todo o custo e no interior de um
fechamento absoluto, uma doutrina fradicional e totalmente defasada da vida de mulheres e
de homens, individualmente considerados e dos grupos familiares que se vao constituindo no
Nnosso espaco social.
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